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IL SIMBOLO SPONSALE

COME PONTE TRA LE TRADIZIONI GRECA E SIRIACA
Un approccio patristico-liturgico. Parte seconda

Nella prima parte di questo studio abbiamo andiaimbolo sponsale es-
presso nell’AT e nel NT, come una relazione tra ®ibsuo amante — I'uomo.
Abbiamo rilevato in quale modo l'incarnazione detrfo & stata vista come
I'unione matrimoniale di amore divino analizzandalbttrina patristica greca. In
gquesta parte vedremo come la tradizione patrisiiéaca vide tale immagine
simbolica e come si € sviluppata sin dalla tradigigiudeo-cristiana semitica fino
a quella dei Padri siriaci dei primi secoli. Allmd arriveremo a vedere come
guesta immagine ebbe (e ha ancora) un ruolo serparglla tradizione liturgica
sia bizantino-greca sia quella siriaca.

1. La tradizione siriaca primitiva e 'immagine spasale

Dopo aver presentato I'utilizzo del’'immagine spalesnella tradizione pa-
tristica greca, in cui il Verbo incarnato € lo Speda Chiesa-cristiano € la sposa,
passiamo a studiare la tradizione siriaca primitineziamo con alcuni testi giu-
deo-cristiani, poi analizziamo il pensiero di Aftadl saggio persiano, e quello di
Efrem il Siro.

1.1. Il Giudeo-cristianesimo siriaco e la realizeae del Cantico

Il cosiddettomovimentagiudeo-cristiano, ha conservato molte dottrindadel
comunita cristiana primitiva. Dal punto di vistalimale molto complesso, € com-
posto di diversi gruppi, ortodossi ed eretici, shesprimevano in due lingue, gre-
co e siriaco, che a loro volta rispecchiavano areldue aeree di diffusione di
gquesto movimento, una zona ellenizzante e unallemizzante, ossia quella siriaca.
Il giudeo-cristianesimo di lingua siriaca € conside una fonte per I'eta patristica
posteriore, percid abbiamo scelto di presentareeddmmagine sponsale é utiliz-
zata da esso, per capire lo sviluppo che ne feamriggrandi padri primitivi della
chiesa siriaca, Afraate ed Efrem. Le opere chespit&smo non sono scritte origi-
nalmente in siriaco ma in greco, ben presto, e state tradotte in siriaco, dove
hanno avuto una grande diffusione e un enorme ssocéiziamo con una pre-
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messa sull'immagine sponsale in questo movimertodara diClemente lIPoi
analizziamo le0di di Salomongeun testo rappresentativo della dottrina giudeo-
cristiana nella tradizione siriaca.

Il Clemente IE la seconda parte delle due lettere pseudo-ctemeeattribuite
a Clemente papa di Roma (88-97). Il loro contegusimile ad alcuni apocrifi
e altri testi giudeo-cristiani comekerygmata PetePraxeis PetrLa prima lettera
risale al | secolo mentre la seconda al Il secolo

CitandoClemente || Dianélou — in uno dei suoi libri — voleva sottwiare
il carattere preesistente della Chiesa nella datgiudeocristian&lementdl vede
nella creazione del genere umano in maschio e feaytai prefigurazione di Cristo
(maschio) e la Chiesa (femmiRa$enza entrare nel dibattito dogmatico, secondo
noi, Clemente Iloleva soltanto sottolineare la simbologia di Adeed Eva, alla
luce del nuovo Adamo e della nuova Eva che é lagzhiLo scopo dell’'uso di tale
immagine sponsale e rilevare la preesistenza Gélilesa. In tale maniera la tipo-
logia di Adamo ed Eva € usata come una prefigunazitell’'unione di Cristo con
la Chiesa, di cui parla I'apostolo Paolo. SecondniBlou tale tipologia, che esiste-
va gia nel giudaismo, divenne una caratteristitgiddeo-cristianesimo, nel quale
sono state composte tante opere che interprefaimiidue capitoli della Genesi
simbolicamente, alla luce di Cristo e la sua CHiesa

1.1.1.Le Odi di Salomone

Le Odi sono un testo giudeo-cristiano che risale agti mhél 1l secolo, scritto
in greco, ma conservato integralmente in siriad@ peodo frammentario in cogto
Le Odi sono considerate gli inni battesimali, poiché desao la nuova vita che
il Signore da al battezzatd_'autore descrive la vita paradisiaca immortdie c
Dio da per mezzo di Cristo. Il tema centrale diegii €, dunque, I'unione tra Cristo,
il diletto, e la Sua sposa. L’acme del tema sidt@econdo Han J. W. Drijvers,
laddove il cantore stesso diviene figlio di Diommlo e Cristo, il Figlio di Dio
Padre, proprio per questo egli arriva alla condlusiche questi inni sono inni di
battezzati, divenuti figli di Did Alcuni passi negli inni, parlano del riposo clami-
ma ha nel giardino divino, mentre I'anima, ancharglo € ancora sulla terra, attra-

! Per olteriori informazioni si veddDPAG, vol. |, Clemente (pseudd077-1083 (di R. AEVIJANO).

2 Cf. J. DaNIELOU, Bibbia e liturgig 410-411.

3 Non & estraneo alla tradizione giudeo-cristiangediere i due capitoli della Genesi alla luce di
Cristo e della sua Chiesa; cosi, infatti, come Aitastasio il Sinaita, riguardo all'interpretaziali®apia
per 'esamerone, cidem 420.

4 Per altre informazioni sul testo, la sua lingugioale, i manoscritti conservati, la data, e taito
che lo riguarda vedi lo studio di LONDELLI, Le Odi di Salomone&-82, 133-136.

5 Cf. H. DRIVERS Apocryphal Literaturelll 244.

6 Cf.idem Il 244111 245, & molto interessante vedere cmgore individua una somiglianza tra
le Odi e gli inni di Efrem ed anche le catechesi battaBidi Giovanni Crisostomo.
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verso la conoscenza della verita pud sentirsitiragione paradisiaarlanti stu-
diosi notano una grande relazione tr@té di Salomone il Cantico dei cantiéi

A nostro parere € verosimile cheQéi vedono nel battesimo di ogni Cristiano la
realizzazione della profezia prefigurata @ahtica E un nuovo elemento che av-
vicina questatradizione del cristianesimo sirie@o la tradizione patristica greca.
Intendiamo ora sintetizzare I'immagine sposaleateli, quindi analizziamo al-
cune strofe in cui appare I'uso del simbolo deflos e della sposa.

Iniziamo con la terza ode il cui tema generaleagnbre, come e descritto sia
nel Canticoche secondo la teologia Giovanhea
3 lo difatti non avrei appreso ad amare il Sigredegli non m’avesse amato.
5 lo amo il Diletto, e lui dilige I'anima mia.
6 e dove ¢ il suo riposo,- sono io pdre
Si nota che I'amore tra il diletto e la sua spapartle dalle immagini d€tan-
tico. Pero I'idea piu importante, a nostro avviso, éligudelriposo della sposa
nello sposoSecondo noi, c’é un riferimento a Gen. 2,2: sttt@opo la creazione
dell'uomo Dio puo riposare. Quindi, lo Sposo-Creattvova il suo riposo dopo
aver creato la sua sposa, 'umanita, la quale aaltetrova il suo riposo nel suo
Sposo-Creatore.

Un altro esempio potrebbe essere la settima @détiéma generale & 'amore
divino. Si tratta di un amore che ha fatto diveaté&amato uomo, poiché 'uomo
diventasse dié. E da notare, inoltre, che il termine usato pecérnazione é il “ves-
tirsi”, termine tradizionale della teologia sirigmamitivaaa riguardo all'incarnaziotte

1 come lo slancio dell’ira sull’iniquita, cosi lasicio della gioia sull’amato: e quanto
ai suoi frutti & un adito senza ostacolo.

4 é diventato come me perché io lo riceva,
per I'aspetto fu reputato come me, perché io lestig®.

E chiaro che la sposa che sta parlando in quesfa étI'umanita, & la medesi-
ma idea che abbiamo visto nella tradizione greve thosposa s’identifica sia con
I'umanita, quella di Cristo stesso che con i merdbtisuo corpo, i battezzati. Do-
ve, pero, puo avere luogo questo matrimonio? Saloiuogo in cui si puod sentire
gioia, e tale luogo non puo essere altro che idgi@-Chiesa. Nonostante che

"Vedi lo studio di M. RANZMANN, The Odes431.

8 Cf. A.M. PELLETIER A.M., Lectures du Cantiquel84-187.

9 Cf.idem 138.

Vet man» /3 <o mei &) o ol il meisl duoe an ANy L S
Sl mms i Mo iaar om la/dur K e caan o sra ol avia ousdl
mvima osim i oy M. LATTKE (ed.),0den Salomawvol. I, 9; La traduzione italiana € presa da:
L. TONDELLI (tr.), Le Odi di Salomonel39-141.

11 Cf.idem 156.

2 Su questo tema si vedono Rdk, Clothing B. EBEID, O svupolioudc.

By Lo omirga R0 i Lo ~howa dﬁvmi ~am hadlas o <hoa dﬁvm'\ “ord
smaae=\ra .\lv‘m hoaaw iodor Khamis ,;ainew -Bv‘m haaw ~aom /m’_\.\.\A»;M.LATTKE (ed_)’
Oden Salomgsol. |, 95; La traduzione italiana € presa da&dnNDELLI (tr.),Le Odi di Salomond.57-163.
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quest’idea si trovi nella tradizione patristicaggé di cui abbiamo gia parlato,
'analogiatrail giardino e la Chiesa divenne lemgento essenziale, come mostro
Daniélou, nella teologia giudeo-cristiana, soptitsiro-oriental&. Quest’analo-
gia diventera una chiave di lettura del grander&freome vedremo. Per @di, il
giardino e il luogo per eccellenza. Cio emergeauarezza nellDdeundicesima:

14 Egli mi trasporto nel suo Giardino, dove ¢ ibresdella bonta del Signore.

15 ed adorai il Signore per la sua gloria: e dBsati o Signore, quei che son piantati
nella tua terra, e quelli cui € un posto nel tuar@ino,

16 e si chiomano nel rigoglio dei tuoi alberi. Esahno migrato dalla tenebra alla
luce;

17 ecco, tutti i tuoi operai sono valenti, che fappere buone. Si rivolgono dal male
ver' la tua dolcezza:

18 hanno rigettato lunghi da se I'amarezza degkrllguando furono trapiantati
nella tua terra.

19 E l'universo divenne come una ridondanza di teiedicordo eterno delle tue
opere fedeli;

20 poi che grande é lo spazio nel tuo Giardino,lame d'inutile,

21 ma tutto e ricolmo di frutti.

La comunita:
Gloria a te, o Dio, gioia Del Giardino eterno! Alla'.

L’'immagine é diventata adesso piu chiara: peddi di Salomongil diletto
viene ad incontrare la sua sposa, gli offre il glaodino come un luogo di incon-
tro, poiché solo la la comunicazione tra loro % pealizzare. Se quesbali sono
state inni di battesimo, possiamo concludere digate la comunita dell@di,
ha visto nel battesimo di Cristo, e in quello distun cristiano, la ri-creazione e la
riapertura del giardino. Il battezzato diviene memntbella Chiesa, entra in essa
come in un nuovo giardino, dove incontra il suosfpche la aspetta, e soltanto in
questo giardino ella puo unirsi a lui per gustargibia del giardino eterno. Solo
secondo quest’interpretazione, infatti, si puo wct@iee il battezzato e dirgli:

7 Vesti invece la benignita del Signore ch’é semzidia:
vieni al Giardino e fatti una ghirlanda dell’albesao,
8 e ponitela sul capo gioisti

14E stato un elemento essenziale delle catechéssimaali, di Cirillo di Gerusalemme e di Teodoro
di Mompsuestia, cf. J. ANIELOU, La Teologia del giudeo-cristianesin7—49.

*per le Odi e il loro carattere Giudeo-cristiana dferimento a tutti gli elementi contenuti in ess
vediidem 47-49.

16 ¢ cnensaial alsada /iy rums canis shtan hamsha ,/rdrdv Jan ,Aosizm /i SAES
Nl (Um0 e ids  anan r-l..r(A i \c\m.‘::cxlvn hima / mhvaneh ..\)vm R TAN Shuwa
walta (oamls o / imanl waocrs o anro walids Flusams asa /[ waniias <ive Lomd
> oo iy i aaama V\l_-n ~houmal hawns S @ad;ma /r<_—n§v [T ENN RS AU
PR JAR2ENT N (VNS EXE wlals ot wba nir wer emls <oama /vx,\.»n ~ainds Ao ada
~oaman Kol V\l ~ausar / <ia s peala A\ .lezn 1 o dula wasiias FivR Ly oo
ol mlala maiasy »: M. LATTKE (ed.),Oden Salomgsvol. |, 186-188. La traduzione italiana
€ presa da: L.GNDELLI (tr.), Le Odi di Salomonel76-177.

Tenbiw & lla W) 1mv 0 msrial @ho s 2l isa ohand; or 22\ »; M. LATTKE (ed.),
Oden Salomqgwol. II, 113 Il testo € dall’Ode XX; La traduzione italianarega da: L. DNDELLI (tr.),
Le Odi di Salomone&205.
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1.2. Afraate il sapiente e 'immagine sponsale

Afraate fu un grande autore del cristianesimo gifentale, di origine persiana,
per questo & conosciuto anche come il sapientéapersE noto per le sue XXIII
Dimostraziont®che contengono diversi insegnamenti sulla fedgiaria. Secondo
Sebastian Brock, Afraate ed Efrem, sono i piu irtgoar rappresentanti dell’antico
e primitivo cristianesimo siriaco che non é stattuenzato direttamente dal cris-
tianesimo di lingua greca, poiché ambedue hansoitoguori dell'lmpero Roma-
no, ossia in quello Persiano Sassafiide

Afraate, nella prima parte della Wimostrazionesui figli del patté’, utilizza
I'immagine dello sposo per parlare dell'incontra ik figlio del patto e Cristo-
Sposo. Egli dice che il figlio del patto deve eesmpre sveglio in attesa dell’ora
in cui arrivi lo sposo per poter entrare con luiastanza nuziafé E una chiara
allusione alla parabola delle dieci vergini. Peraate, la veste gioca un ruolo es-
senziale nell’incontro, essa dovrebbe indicaraut#ipazione del figlio del patto.
Tale riferimento ci ricorda la dottrina di Origemrele catechesi battesimali di Ci-
rillo di Gerusalemme. La medesima idea, inoltrérdaeremo nella tradizione litur-
gica bizantina.

Abbiamo visto che Israele, il popolo di Dio, € stdescritto dall’AT come la
sposa divahweh| cristiani, hanno sviluppato la stessa immagieéendo nella
Chiesa il nuovo popolo eletto di Dio, come la spmsemessa. Come, pero, si risol-
ve il problema della doppia sposa? La soluzior&fidiate si trova nella sua XXI
Dimostrazionein cui afferma che Gesu ha preso le due figlldde 'assemblea
del popolo eletto, e quella dei popélSecondo Afraate Gesu ha due spose. Come
vedremo in Efrem non é I'unica soluzione propostiedradizione siriaca.

In un’altraDimostrazionela X1V, Afraate considera che Gesu come lo Sposo,
gli apostoli come i fratelli e noi siamo la sposa gjuindi deve preparare il regalo
del matrimonid®. Anche qui il contesto del@imostrazioneei aiuta a capire il pen-
siero di Afraate: i battezzati sono la sposa ds®riE chiaro che il legame tra il
battesimo e il simbolismo di Cristo-Sposo e mottad nella tradizione siriaca, ed
ebbe ulteriore sviluppo con il grande poeta Efre8irp.

18 per altre informazioni su lui vediDPAG, vol. |, «Afraate», 93—-96 (di R.AVENANT).

9 Cf. S. BROCK, La spiritualita, 35.

201 figli del patto o i membri dell’'ordine, sono gnuppo di monaci e monache non nell'accezione
moderna del termine; erano asceti che restavanmaralo, ma prima del battesimo avevano preso la dec
sione di restare nel celibato. Anche Afraate @stab di loro. Per altro vediiDPAG vol. 1, «Afraate»,
93-94 (di R. IAVENANT).

2L Cf. Afraate Le dimostrazionic mseaad esas dasiy uane dun oo 33 5, PS 1, 241.

2Cf AFRAATE, Le dimostrazionicheas fals s Ghih mm savo freals his ohih o uor
~ama heaso xmso» PS 1, 965; qui Afraate paragona Davide e Giesindo che Davide é stato una
prefigurazione di Cristo.

23 Cf. AFRAATE, Le dimostrazioni« ®umai Q shas tddla ava Fiaam wulra wihs avama »;

PS 1, 681, 684.
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1.3. Efremil Siro
e il dinamismo tra la storia eescatordellimmagine sponsale

Nella tradizione siriaca, soprattutto in quellagd®a, ci informa Robert Murray,
il titolo messianico di “Sposo” € stato il piu faito, perché gli asceti con tale titolo
esprimevano il loro amore verso I'amante celeseando I'unione con Lui nella
festa nuziale escatologféaQuesto titolo esprime I'unione escatologica, awet
lazione tra il cristiano e Cristo subito dopo itteaimo. Si tratta di un elemento
molto importante nella tradizione siriaca, tante pbr esempio nella festa dell’Epi-
fania, cioé del battesimo di Cristo, nel rito Matansi canta:

Il Cristo € la Luce, € il capo del potere; e ldiateolui che ha preceduto la Luce, ossia
il Battista [disse]: dopo di me viene lo sposo fdginza con la Chiesa nella pienezza
del mondé:.

Torneremo in seguito sulla tradizione liturgica abbiamo citato questo inno
per affermare che nella tradizione siriaca I'immagiello sposo non ha una dimen-
sione esclusivamente escatologica. Con il battesisnogolo cristiano ma anche
tutta la Chiesa, diventa la fidanzata dello spbtmntre la festa nuziale, il compi-
mento della relazione, avra luogo nel regno futnesl escator?.

Per la teologia siriaca ci sono alcuni passi detN& giocano un ruolo partico-
larmente importante nella simbologia dello spodel& sposa. A noi interessano
i seguenti: Gv 3,29 — dove il Battista si identficon I'amico dello Sposo, e Mt.
25,1-13, cioe la parabola delle dieci vergini.

A questo punto del nostro studio vorremmo anale#anodo in cui Efremiil
Siro utilizza I'immagine dello sposo e della spesaome la lega con il battesimo
del cristiano. Per Efrem I'antica sposa promessaele, ha rifiutato lo sposo e per-
Ccio egli prende per sé un'altra sposa, la Chieassi. IEggiamo negli inni sulla Ri-
surrezione 3,7:

Il Figlio del Re, vedendo la sua iniquita, vennegmosare la Chiesa dei popoli. Aven-
do messo alla prova il suo amore e la sua fedeltail a sé e si uni a lei, cosi che mai
avvenga separazione. Ecco essa siede nel palgzate rieestita degli ornamenti regali.
Il mese di Nisan la serve adornato e rivestitdati.fGloria a te Signore del Nis#n

Efrem, infatti, utilizzando come sfondo il versetliocGv 3,29, racconta che il
Battista, il paraninfo, rivela lo sposo alla spoba lo aspettava:

24 Cf. R. MURRAY, Symbols132.

2 ool Gl s as [ laenad) o SSU /5l il GUal i 53 G W/ 5l e sal)
T ¥ aed s el / sy 5 . Dal primo ufficio della festa dell’Epifania, Kitab al-quddis, 168;
La traduzione italiana dell’autore.

% Cf. S. BRock, L'occhio luminosp132.

27«.\\:33\'-\’0 @D A\ 1 eiie) ;oan smil Ets das e A o <wa Al is
ol o ol pars waly sl el wals laes ook Ko Mardas vl ow 2 ;s
Qa1 i Wl Kusar ®ase adsa hs sy BFREMILSIRO, Paschahymnen. De ResurrectioBg?,
CSCO0248/syr. 108, 86. La traduzione italiana € presBF&EM IL SIRO, Inni Pasquali, 353-354; pos-
siamo dire che il carattere dell'inno & comparatizoll popolo di Israele e la Chiesa.
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Giovanni il paraninfo comprese che la sposa delSignore guardava a lui come se

egli — un povero servo — fosse lui stesso il signoosi riveld che era solo il servi-

tore; egli mostro la sua natura mortale, egli nio#tsuo umile ruolo, egli le mostro

sia la gloria che I'abbassamento quando le disseah era neppure degno di sciogliere

i lacci dei sandali dello Sposo. Benedetto Colaiistrui Giovanni cosi da insegnarf...

La Chiesa, nuova sposa, nel battesimo conosce Bpaso celeste. Sapendo,

che il battesimo di Cristo nella tradizione siri&cstato visto come tipo del batte-
simo di ogni cristiano, non ci sorprende leggendBfrem quanto segue:

Un assiduo digiuno li ha portati a diventare conmpagr scortare la Sposa del Re per-

ché essa sia accompagnata e arrivi alla festazdiertatta in bianco, perché la possa

ricevere il battesimo e cosi brillare: le sue cereerranno dai suoi digiuni. Essa pro-

cedera tra grida di osanna, davanti a lei brilleréa lampada con olio duraturo. Bene-

detto Colui che invio e scorto la Sposa del sumégenito, cosi che essa poté giungere

alla camera nuziale della sua Ltfce

Perché il poeta Siro fa riferimento a questo teeglinnni sul digiuno? Per

rispondere e necessario ricordare che nella tiaukziristiana antica i catecumeni
erano battezzati dopo la Quaresima nella vigilidaiqua. Il catecumeno durante
il suo battesimo diventa la fidanzata dello spesogste di bianco e prende con
sé la lampada con la quale va a incontrarlo. L&idine alla parabola delle vergini
e chiara, ma, come nota S. Brock, c’é un’allusianehe alla festa della domeni-
ca delle palme, precisamente nel grida@sinnd". Per comprendere il senso di
quest'allusione, a nostro parere, € di aiuto dvoua tradizione liturgica siriaca.
Prendiamo un esempio dal rito della chiesa MaroNida liturgia della domenica
delle Palme si canta un inno nel quale c’e un paradyra la Sinagoga (giudaismo-
Israele antico) e la Chiesa (cristianesimo-Israheievo):

guesta, la Chiesa, con gli inni incontra il Figlidio, quella Sion, con beffa & venuta
ad incontrarlo; questa chiama i bambini per gloaife quella chiama per diffamare;
guesta ha chiamato: si € alzato pastore per leagoai, quella ha detto: oltre a Mose
non ho altro pastore questa [ha detto]: che splerdiduce negli Orizzonti, quella [ha

detto]: da essa [questa luce] non ricevo utilitrmie commercié'.

Prendendo allora in considerazione quest’innoiaoe piu chiara l'allusione
di Efrem: il battezzato diventa membro della Chjésaera sposa dello Sposo ce-

Bamny Faan Fom | ;o his ;o1 wol ot flas Ko p(iKh Ficam awas ax’
memy Chois lad Kar 2\ ol ,aw lara usar hweh A s Fham cua ,am Fam
mmian maly am weis Fim owden »; BFREM IL SIRO, Hymnen Contra Haeresg®4,6,CSCO169 /

syr. 76, 91-92. La traduzione italiana presa dBrR®CK, L'occhio luminoso 138.
29 geps anhy <iaw dalul Mo senda <als Wlas <Hasy Looomn amink &ho o aly o

e 1eml cumian in Mardnds ik PaHho o N cuhdoo owisod cullda (oaon oo Al edha
Pimar cannd A it miaas Ala aat dzd am weis s e »: BFREMILSIRO, Hymnen de leiu-
nio, 5,1,CSC0O246/ syr. 106, 13. La traduzione italiana pres& d&rock, L'occhio luminosg 140.

%0 Per limportanza della Domenica delle palme edlspporto con limmagine nuziale, véim 137.

3 Stk / sea 3 i/ olili il f ) ety [ () sgmn B [ ) Gl 8B/ el [l oa
w}a‘i\/ﬁ\_‘b«ﬂ_ﬁ/dl_“\;m/&\)?l_ﬁl\l AL;JA/@ "m}/t'a“v ."\“/)::A_']d_ﬁ/@g_uﬁﬂ/
(B sl (b [ aiiaie [ Ale el B/ B8/ iz g/ gl e [ Mgl [ »; dall'ufficio della Domenica
delle palme, irKitab al-quddis, 311-312 [trad. it. dell'autore].
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leste, che prende il posto della Sinagoga cheaiflisuo Sposo in maniera espli-
cita durante la sua entrata a Gerusalemme, e$ati, inon riconobbe nel Cristo
lo Sposo promesso che attendeva.

Se nel battesimo la sposa si purifica nell’acquaeste di bianco, prende la lam-
pada e va aincontrare lo sposo; nella divingditgynellaQurbana ossia, nel’Euca-
ristia, la sposa si unisce allo sposo:

L'anima & latua sposa, il corpo la tua stanzaateizituoi invitati sono i sensi e i pensieri.
E se un solo corpo €& per te una festa di noz2hiksa intera € il tuo banchetto nuzi#le!

In questa strofa Efrem parla dell’'unione tra I'aaisposa di ogni cristiano che
viene alla festa delle nozze, aarbang e comunica col corpo di Cristo. Il corpo
del cristiano, anche in senso letterale, diventaaamera nuziale dello Sposo, ma
anche la Chiesa, come il paradiso nuovo, € la Gameziale. La Chiesa, nuova Eva,
e anche la sposa dello sposo. Qui si nota il getla poesia di Efrem tra I'indivi-
duo e il collettivé®. Inoltre, possiamo vedere una somiglianza trarkfdrigene
nel considerare I'anima come la sposa di Cristo.

Secondo Brock molto spesso negli autori siriapé@no dei cieli € descritto
come stanza nuziale. Gli autori, parlando dellapala delle vergini, concludono
rilevando che le vergini sagge entrano con lo spe#la camera nuziale, cambiando
cosi il testo biblico che parla di entrare nédlsta nuzial&. E molto interessante
a riguardo la seguente strofa di Efrem:

Benedetto sei tu, Cana perché era lo Sposo dalth# invito il tuo sposo, a cui il vino
venne meno; egli invitd I'Ospite che invita i popadla festa di nozze della gioia e della
vita nel’Eder®.

Oltre al rapporto con la festa di Cana e la sudsiagia eucaristica, si nota,
I'allusione al regno celeste, 'Eden, dove avragoita festa di gioia e di nozze.
Non é estraneo alla tradizione cristiana simbokeggiEucaristia con la festa di
nozze; lo stesso Signore nelle sue parabole hazatid 'immagine della festa di
nozze per parlare del regno divino o della celebrezeucaristica. Efrem riesce
anche qui a mostrare di nuovo il dinamismo dell'iagime sponsale che conduce
dalla celebrazione eucaristica nella storia adtefauziale escatologica; € una dia-
lettica che distingue la tradizione siriaca in gene in particolar modo Efrem.

Un altro aspetto importante nel pensiero di Efremguello di identificare la
camera delle nozze con il cuore del battezzatBr&k nota che essendo Efrem

s ¥o wabas ma e(i Lo0mmdu’ vuush am wiai | wing e w»ras o w»ila
ole 2 Fhie ;0 whahen )l Koo s <isa»; BFREMILSIRO, Hymnen de Fidel4, 5CSCO
154/ syr. 73, 62La traduzione italiana presa da &dgk, L'occhio luminosp143.

33 Cf. idem 143.

34 Cf. S. BROCK, La spiritualita, 64.

B o daln) o SN M o eias imed saadie i adn adu &\ ymamaly
o o »; BFREM IL SIRO, Hymnen de Virginitatel 6,2r, CSCO223/syr. 9455. La traduzione ita-
liana presa da S.A®CK, L'occhio luminosg141.
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un poeta semita, e fedele anche al testo bibliedrtiende con la parola “cuore
tutto 'uomo, perché il “cuore” € la sede delle amai e delle facolta intellettua-
li%. Ecco un esempio:

Straordinaria & questa abbondanza, che nostrorgigimori in noi continuamente:
perché egli ha lasciato i cieli ed & disceso, ahiamo per lui la camera nuziale dei
nostri cuort’.

Efrem fornisce una nuova immagine partendo da gselbnsale: I'abitazione
di Dio nell'uomo. Che Dio abiti nel’'uomo & un asfgeche caratterizza il mondo
siriaco per eccellenfaQuestimmagine e stata anche utilizzata per deserl’in-
carnazione del Verbo. Efrem, nel nostro caso,ilaza per esprimere I'incontro
tra lo sposo, che viene ad abitare nella stanzaleyuzhe é il cuore del credente,
con la sua sposa. Un incontro che avviene durartelébrazione della Qurbana.
Si puod concludere allora dicendo che dopo il fidemento tra Cristo-sposo e |l
credente-sposa nel Battesimo, durante I'Eucagstieene il loro matrimonio. Attra-
verso I'Eucaristia, infatti, si realizza I'uniomatDio e 'uomo, un’unione pero im-
perfetta, ancora incompiuta, che attendendo il ¢omapto escatologico opera un
dinamismo spirituale nella vita del credente.

Non si deve dimenticare un altro aspetto importaetepensiero efremiano:
Maria, € sempre vista come un'immagine, un simbelta Chiesa. Per questo mo-
tivo, Maria, figura della Chiesa, per Efrem divelaaposa:

Ella & tua madre essa sola, e tua sorella, can flittu madre e ti fu sorella, e anche
sposa, insieme alle [vergine] caste. In ogni ctea &dornata, o bellezza della madre
tuaf®
Un altro aspetto che distingue il pensiero di Efeela relazione che egli vede
tra il battesimo e il giardino paradisiaco, 'Ed&econdo il poeta Siro il catecume-
no nel battesimo gusta I'acqua della vita che steltEden:

Ai figli di Lot Mose aveva detto: “Dateci pane mlnaro e passeremo soltanto per il
confine”. Essi negarono acqua effimera e [il pagsdger la via; ecco invece, gratui-
tamente, le acque della vita e il sentimento chediuce nelllEdef!.

| battezzati, infatti, con il Battesimo, entrandia€hiesa, che per Efrem e 'Eden
puro, € il paradiso della gioia. Sono molto siguifivi, a questo riguardo, negli inni

36 Cf. idem 146.

S"EFREM ILSIRO, Inni Armenj 47, 46—47La traduzione italiana presa da &dgk, L'occhio lumi-
nosq 147.

% Riguardo all'inabitazione di Dio nel’'uomo comerimagine dell'incarnazione vedi F.dMEOD,
The Roles176-188.

39 g omad ,m VRSFEC R 2 v V\l Noom o W\ hom L ome Whsa ouiaals o AN RV 4
@y Fiaar ehdong o o emlas hels ms n: BFREM IL SRO, Hymnen de Nativitatel 1,2,
CSCO0186/syr. 82, 69Trad. it. € presa daFBEM IL SIRO, Inni Sulla Nativita 263—-264.

40 (o asha eiod ala ramls inay mashioa s é an;m Amany ~ram i lvc\) sim\
el L liara & <i & <o »; BFREM ILSIRO, Hymnen de Epiphanjd,7,CSCO186/syr.
82, 164. Trad. it. & presa dafEM IL SIRO, Inni Sulla Nativita 466.
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sul Paradiso le allusioni che egli fa alla ChidsRaradiso, tipo e immagine dei
luoghi d’incontro, € la figura per eccellenza d€lldiesa in cui la festa di nozze ha
luogo:

Egli ha raffigurato nell’arca e poi nel monte Siita@imbolo delle partizioni di quel
giardino della vita. Ci ha rappresentato tipi d&laaliso con le sue disposizioni, ordi-
nato, bello e desiderabile in tutto: nella suazakienella sua bellezza, nei suoi profumi
e nelle sue varieta. & il porto di tutti i teso) quale € raffigurata la Chiéa

2. La Chiesa, il nuovo giardino:
la vita liturgica come nuova relazione con lo Sposo

La Chiesa, dunque, per i cristiani € il nuovo giaodn cui I'uomo puo ri-co-
municare, ri-relazionarsi con il suo partner, coa Bio. La tradizione rabbinica,
vede nel primo venerdi il giorno della creazion&damo, il suo peccato e la sua
cacciata dal paradi$pdando cosi al racconto non soltanto una visiomeatogi-
ca e dettagliata, ma anche una visione simboliealegica. Tale tradizione e stata
adottata dai cristiani, o per essere piu precaicdstiani di lingua semitica.

In tanti testi siriaci primitivi si trovano dellgtofezie” di redenzione messe
sulla bocca di Adamo subito dopo la sua creazi@tkznzione che viene realizzata
per mezzo della crocifissione di Cristo, il nuoviiadnd?. Non per caso nella tradi-
zione cristiana c’é una corrispondenza tra, dgane, il vecchio e il nuovo Adamo.
La creazione, caduta, cacciata dal paradiso, ctdusel paradiso e la morte del
primo, e la sua crocifissione, morte, riapertullgdeadiso e risurrezione del nuovo.
Questo sviluppo, a parere nostro, ha salvatotianisdal pericolo della domanda:
“se Adamo non avesse peccato ...?". Prendiamo, jpétecaeglio la questione,
un esempio tratto dal libro delzaverna dei tesofi:

41 Zamaaian ,mm&v ) io§v= mo A lhaas Fom mri o L0 CEN 2 @a&n ~ua
an sl i 0 maasin mhceana mois emlas Aa\(lo KR8 eh mamads Qg
urd fhas mor oihas laa»; BFREMILSIRO, Hymnen de Paradis@,13, CSCO 174/syr. 78, 8. La
traduzione italiana presa d&f&M IL SIRO, Inni Sul Paradisp157-158.

42 Cf. C. GrRAUDO, In unum corpus65; si nota che l'autore cita qualche passo daltizione rab-
binica e lo collega alla tradizione cristiana.

43 Per esempio si pud vedere le pericopi citati daiRaUDO, presi dallPatrologia Siriacainidem
66—67.

“Nella conclusione dell’edizione del testo dellar&aa si legge che prima di esso esisteva una tra-
dizione orale o giudaica che si riferiva alle getAdamo, di Abel, di Noé di Abramo di Melchisetiec
e di altri patriarchi in rapporto al monte Morietdsto risale al periodo dopo I'anno 70 e primi¢gedaeta
del Il secolo. Tale tradizione €& stata ripresacdatiani i quali hanno inserito delle aggiunteaenbia-
menti alla luce della redenzione operata da Cr&tsi nascono alcuni testi apocrifi comedkstamento
di Adamg laCaverna laVita di Adamo ed Evatc. che hanno rivisto tutta la vita di Adamotehino
interpretata alla luce dell'incarnazione del nuédamo, Cristo. Allora, anche se il testo da cuig@ro
prese le citazioni nel nostro studio & una tracheziaraba del XI secolo, ma & certo che contiet& tut
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In questo giorno che é il Venerdi, dalla terra Exied Adamo e formd Eva dalla sua
costola ... Dio cred Adamo nell'ora terza del venalisesto giorrfd ... Quando la
Statura di Adamo si estese salto diritta ed eraemro della terra. Stese la sua destra
e la sua sinistra e poggio i suoi piedi sul Golgo&dluogo dove poi fu messo il legno
di Gesu Cristo Salvatdfe.. L’'Eden & Paradiso, simbolo della chiesa di Digui v'é
I'altare dei defunti e la continuazione della \dtee Dio ha promesso a tutti i santi e poi-
ché Adamo era re, sacerdote e profeta, Dio lodat®re in Paradiso per far servizio
nell’Eden, la chiesa di Dio, Signore santo, corteséd cio il santo profeta Mosé quando
dice che per servire e praticare pubblicamentelilla, glorioso culto ed osservare il
Comandamento, Dio fece entrare Adamo ed Eva nelésa di Di¢” ... Quindi Dio
innalzo 'albero della vita in mezzo al Paradisoriagine della croce che si estende
su di essa, albero della vita e della salv€zzal 'ingresso di Adamo nel Paradiso fu
di tre ore: il grande regno di lui con Eva fu @& are, restarono spogli tre ore, uscirono
dal Paradiso nell'ora nona oppressi da grandetdst e con grandissimo pianto, la-
menti e sospif? ... Ascolta, Figlio mio Shith, quanto ti lascio @stamento .... La prima
cosa che ti raccomando € quando sard morto imbaléanio corpo con la mirra e con
I'olio di noce moscato e ponilo nella grotta des®g del monte santo. E colui che
verra nel tempo dopo di te sappia che, quandolsam@stra uscita da questo monte
santo vicino al Paradiso, porti con sé il mio capde poi lo riporti nel centro della terra
e ve lo ponga li, poiché in quel posto sara laezala per me e per tutti i miei figli 2.
Tutti i figli di Adamo e i loro figli, si radunaranpresso di lui per dargli I'ultimo ad-
dio. Egli prego su loro e auguro loro la pace. Marino 930 secondo il calcolo di mio
padre Shith. Ed € I'inizio (delle morti). L'uscia questo mondo del nostro padre Adamo
fu il giorno di venerdi alle ore tre, al 6 aprilelld quattordicesima notte della luna
crescente. In questo stesso giorno nostro Signesé Gristo rese I'anima nelle mani
del padre. Il lutto per Adamo fu continuato da jgaidrfiglio per 140 giorni perché fu

il primo morto che mori sulla teffa

questa tradizione arcaica che risale alla metdl dekcolo. Per altre informazione vedi AABISTA,
B. BAGATTI, La Caverna dei Tesqrv-21.

B anlm el sa dn s Gl W el A 45 daaall o sy pas—ll 138 5 » idem 5. Trad. it. € presa
daidem 40.

46 ol W) udlb meal) s e Al Aol 3 a0Y &) 313 LS5 % idem 5. Trad. it. & presa da
idem 41.

i dalall e 4 e Com g alle g4t o s )W) dausy 8 LS8 L ali By a0l Ald cha el Ll
Uallem wdlg g wndy O34 8 gl aasall w5» idem 6. Trad. it. € presa ddem 42—43.

48 quTa——r | HA;.‘ A lax) LF"_“ 3all EM}C\A’J‘_ C_m_a —} L;AJ\ u.u}J)J\}.fn\ R ST & (Aad
ol Il A S ae JAly 8o Al een p SJANY CIA Al L 5 LialS LSLa aal LSl dal e
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LA A S Jad Ly i W a i » idem 8. Trad. it. @ presa ddem 43.

Bslaallsym b el gle tr e gallcul allsjeia pypusi e ngsl aalls jm S aiad
u=a3ally »,idem 8. Trad. it. € presa ddem 44.
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Queste citazioni, prese da un’opera tardiva dstiariesimo siriaco, ci fornis-
cono il significato simbolico del legame tra laavili Adamo e quella del nuovo
Adamo. Esse, inoltre, testimoniano come i pringtéani interpretavanolEsame-
rone Abbiamo gia detto che nella tradizione cristiantica tutto cio che ha da fa-
re con il libro della Genesi € stato visto alladuk Cristo e la sua Chiesa. Questo
aspetto € molto chiaro nel brano citato, il paradisa Chiesa di Dio, che sta sulla
montagna santj che & nel centfddella terra dove e I'altare e 'albero-crétte
della vita.

Adamo fu creato nel giorno di venerdi, all’ora termentre all’ora nona fu la
cacciata dal Giardino e mori il 6 Aprile, ossiagleattordicesima notte della luna
crescente, ancora un venerdi. Il nuovo Adamo, swlia croce di venerdi, all’ora
nona, nella quattordicesima notte della luna crasc&uesta tradizione diffusa
tra i cristiani siriaci, spiega come Efrem I'abbidlizzata nei suoi inff:

Anche quel giorno e la sua sera sono simbolo grarig® stupefacente. E il giorno al
cui tramonto Adamo fu condannato: grande simbbknlé tramonto e declind la luce
da Adamo, e si nascose nella tenebra. Egli stdiateaebra e la luce torno:il giorno
che si era oscurato torno a brillare e ne ricesgiegazion®.

Sembra anche che questa tradizione venne prestiogsaa ai cristiani dell’Asia
minore, poiché Ireneo ne testimonia in maniertg\ia, teologicamente piu elaborata:

Cosi, nello stesso giorno morirono, nel giornodnmangiarono e furono resi debitori
della morte, perché il giorno della creazione e swio: E fu sera e fu mattina: un solo
giorno. In questo giorno mangiarono, in questasstgiorno morirono. Se poi andiamo
avedere in base al ciclo e al corso dei giornpiséo il quale alcuni sono chiamati primi,
altri secondi, e altri terzi, se uno vuole conattene imparare in qual giorno della
settimana sia morto Adamo, lo potra trovare nelifemmia del Signore. Infatti, ricapi-
tolando tutto I'uomo in sé dal principio alla firgapitold anche la sua morte. E chia-
ro che il Signore sopportd la morte obbedendo dréa quel giorno in cui Adamo
mori disobbedendo a Dio. Il giorno in cui morigiuello in cui mangio. Infatti Dio gli
disse: Nel giornoin cui tu ne mangiassi, certamentriresti. Cosi il Signore, ricapito-
lando in sé questo giorno, venne alla passionierihg prima del sabato, che ¢ il sesto
giorno della creazione, il giorno in cui 'uomodlasmato; dandogli, con la sua passione,
la sua seconda plasmazione, quella che viene maltag’.

52 Per altre informazioni sulla montagna ed il sugmiicato simbolico si puo leggere GHEM-
PEAUX, S. SERCKX, | simboli, 188—-198.

%3 Riguardo al centro come il luogo sacro védiym 115-182, soprattutto le pagine 154—164.

54 Per altre informazioni sull’albero della vita sipleggeradem 279-377, soprattutto le pagine
369-377 dove si parla dell'albero della croce.

% Per il rapporto tra Efrem ed il testo della Cageshpud vedere l'articolo di A.UBMIN R, La
Caverne des trésars

56 (ol K Ram cushid ;s By am o K ousah rémsalvm =1 aon i can@a oo oo A
oo Fima Kom wAma adrus mo Fom arus B hro 1K o Kimal oiva rar hay
R_IWda imua wesd » BREM IL SIRO, Paschahymnen. De Crucifixiorg 2,CSC0O248/syr. 108, 60.
La traduzione italiana € presa derREM IL SIRO, Inni Pasqualj 287.

5" «In ipsa itaque die mortui suni, in qua et manstaaant, et debitores facti sunt mortis, quoniam
conditionis dies unus. ‘Factum est enim, inquispere, et factum est mane dies unus’. In ispsanaute
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Si pud notare chiaramente il pensiero di Irenee,ariobabilmente rispecchia
la tradizione dell’Asia minore, dove, secondo lale®ma tradizione, € vissuto an-
che GiovanniI'evangelista Senza, pero, discutere le origini di tale tramtig, vo-
gliamo soltanto far notare che essa porta conagrieezione rabbinica, secondo
la quale, come abbiamo gia menzionato sopra, kzree di Adamo e la sua ca-
duta hanno avuto luogo nello stesso giorno. L’elakione teologica che fece Ireneo,
o la sua fonte, pone la meravigliosa corrispondéazavecchio e il nuovo Adamo
che inizia con la ricapitolazione dell’'uomo in GoisCosi il nuovo Adamo doveva
morire nello stesso giorno, il venerdi, sesto giaiella creazione, perché la sua
morte potesse diventare anche la ri-creazionisaezione, e la redenzione dell’u-
manita, del vecchio Adam, o per usare le pardkedeo stesso, “la seconda plasma-
zione avvenuta dopo la morte”.

Nella stessa ora e nello stesso giorno in cui Adema teologicamente, ossia
simbolicamente, il nuovo Adamo mori storicamenssjaveramentg Dopo la sua
morte avvenne la risurrezione e la natura umaaéi goriosamente ai cieli e si
sedette alla destra di Dio. Cio che il vecchio Adatoveva ma non poté fare, lo
realizzo il nuovo Adamo: si tratta della diviniz&aaze dell’'uomo e della sua par-
tecipazione alla gloria divifa

Con Cristo, il paradiso chiuso é stato riapertogoesto il Signore sulla croce
disse al ladro: «da oggi, tu sarai con me in pawtli Secondo la tradizione cris-
tiana antica, come ha mostrato H. Rahner, la Cigi¢sauova Eva che nacque dal
costato del nuovo Adamo. La Chiesa, pero, & ahchumvo giardino aperto attra-
verso il nuovo Adamo. E il giardino in cui I'albedella vita, la croce del Signore,
sta al centro. Anche I'acqua che esce dal costafoisto ha un ruolo simbolico
e teologico. L'acqua, che simboleggia la vita, atgia nel paradiso, e ora uscendo
dal costato di Cristo ci assicura che nella suashriprendiamo l'acqua della
vita. E molto importante, inoltre, ricordare chidgo in cui si trovava il sepolcro
del Signore é stato un giardino dove & avvengidrio incontro tra la Maddalena,

et mortui sunt. Secundum autem circulum et cursigruch secunda, alia tertia vocatur, si quis velit
diligenter discere, qua die ex Domini disposizidRecapitulans enim universum nomine in se ab ejus.
Manifestum est itaque, quotiamo in illa die mortamstinuit Dominus, obediens Patri, in qua mortuus
est Adam inobediens Deo. In qua mortuus est, mépmanducavit. Dixit enim Deus: ‘In qua die mandu
cabitis ex eo, morte moriemini’. Hunc itaque dieoapitulans in semetipsum Dominus, venit ad passio-
nem pridie ante sabbatum, quae est sexta conditiges, in qua homo plasmatus est; secundam plasma-
tionem ei, eam quae est a morte, per suam passiboreans»,RENEQ, Contra Herese¥, 23, 2,PG, 7,
1189-1190. La tradizione italiana € presariaEO DILEONE, Contro le Eresie/2372-373.

%8 Cf. NDPAG, vol. I, Giovanni, evangelista, teolog@179-2182 (di M. BAROWIEYSKI).

%9 Anche il rito bizantino nell’ufficiatura della Sehana Santa ha molti inni che illustrano questo
rapporto.

80 Sulla divinizzazione vediiDPAG, vol. |, Divinizzazione1458-1462 (di B. BIDER).

61J. DaNIELOU, In principio, 67.
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simbolo della sposa, e lo sposo risorto. Per capéglio questi simboli legati I'uno
all'altro, leggiamo questa strofa da Efrem:

Il suo sepolcro e il suo giardino sono simbolo’@elen nel quale Adamo mori di una
morte invisibile. Era fuggito e si era nascostodiialberi e come in un sepolcro era
entrato e si era occultdtoll Vivente sepolto che risuscitd nel giardinatisvo colui
che era caduto nel giardino. Dal sepolcro del giarel banchetto nuziale del giardi-
nc* lo introdusse nella gloffa

In questo nuovo giardino la sposa, 'umanita di,[Pwd entrare ed incontrare
Dio, come e prefigurato nel Cantico «Sono venutomie giardino, sorella mia,
mia sposa..» (Ct 5,1). Lo sposo si trova nel saadgio, I'’Apocalisse di Giovani
lo testimonia parlando del Figlio dell'uomo in meza candelabri, che sono le
Chiese (Ap 1,12; 13,20) Infatti, lo Sposo sta sempre nel suo giardinovéa la
sua sposa di entrare. Abbiamo visto come la tradesiriaca, rappresentata da
Efrem, vede la realizzazione dell'unione tra lospe la sposa attraversalarba-
na, I'Eucaristia. Possiamo dire, allora, che il battgo, entrando nel giardino-Chie-
sa, dopo aver sentito I'invito dello Sposo si uaiad_ui attraverso I'Eucaristia.

Il Crocifisso-Sposo che apre il suo giardino peitare la sposa ad entrare, im-
magine della tradizione siriaca, ci ricorda la @idtadizione liturgica bizantina,
che il Giovedi Santo canta il suo Signore croaifisssi:

Oggi € appeso al legno colui che ha appeso lagalimacque; oggi il Re degli angeli

e cinto di una corona di spine; oggi & avvoltom finta porpora colui che avvolge

il cielo di nubi; riceve uno schiaffo, colui che @ordano ha liberato Adamo; & inchio-

dato con chiodi lo Sposo della Chiesa,; é trafitada lancia il Figlio della Vergine;

Adoriamo, o Cristo, i tuoi patimenti; Mostraci aecla tua gloriosa risurreziofie

Non ci siamo allontanati dal pensiero cristiananitivo, trasmesso e svilup-

pato dalla tradizione siriaca. L’allusione al bsitteo € chiara: la liberazione di
Adamo avvenuta nel battesimo di Cristo, e real&zean la crocifissione dello sposo.
Non c’e dubbio che la Chiesa bizantina nella saditione liturgica custodisce

quest’'aspetto fondamentale del cristianesimo pinmit

62 Si nota qui il rapporto di Efrem con la tradiziang appartiene I€averna

& Si nota il rapporto che si trova tra la crocerdjizo-Chiesa e la camera nuziale.

64 (i Jus ‘\:nlvénm’o B Pl fama Fham P dum ;o () o R oduy 0 ;ima
R 1 @it > e Jan anl mmed hune il Fine s sasheo Mo imasy wora
hwasrhs alaw <ha 1 adalsd »: BFREM IL SIRO, Paschahymnen. De Crucifixion®, 13,CSCO
248/syr. 108, 76. La traduzione italiana € presBri@&M IL SIRO, Inni Pasqualj 323—-324.

5 E da notare anche le caratteristiche comunigdradnte del Cantico e il Figlio dell'uomo dell’Apo-
calisse, vedi, Ct 5,10-16, e Ap 1,13-16.

56 ZHuepov kpepdTol enti EVLOV, 0 £v HSAGL TV YNV Kpepdcoc. Ztépavov e& akavimy meprrifetal,

0 TV ayyéAov Paciieds. Yevdn mopeipav mepifdiietal, o mepIBUAL®V TOV OVPAVOV €V VEPELNILS.
Pamopa kotedéEaro, o ev lopdavn ehevbepmoag tov Adau. 'HAoig tpoonidbn, o vopeiog g Exkin-
olag. Adyyn exevtnon, o viog g [apbévov. Ipockuvovpey gov ta [1a0n, Xpioté. Agi&ov nuiv Kot v
£vd0EOV ooV AvdoTacty», il testo € citato da http://glt.xyz/HolyWeek%20B/Fri%2012.htm (03.02.2016).
La traduzione italiana € presaAathiologhion vol. 2, 1047-1048.
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Soffermiamoci ancora sulla tradizione bizantingrattutto per quanto riguar-
da la Settimana santa, la settimana storica i stato realizzato tutto cio che era
stato simboleggiato nella settimana primordiaf@irhi tre giorni di questa setti-
mana si chiamano “i giorni dello Sposo” perchéetébra “I'ufficio deINymphios
(sposo)”, in cui si canta il canto seguente:

Ecco lo Sposo viene nel mezzo della notte: beaéb servo che trovera vigilante,
indegno quel servo che trovera trascurato. Badgujranima mia, di non lasciarti
prendere dal sonno per non essere consegnata @ila enchiusa fuori dal regno.
Ritorna dunque in te stessa e grida: Santo, ssantitg tu sei, o Dio: per I'intercessione
degli incorporei, abbi pieta di rfai

Lo Sposo, il quale viene a Gerusalemme per essac#isso, nel nostro canto
viene a mezzanotte. L'allusione alla parabola deltgini € chiara. Infatti il Martedi
Santo la Chiesa bizantina fa memoria delle diegjiné®. Perché la liturgia bizan-
tina ha visto un legame tra lo Sposo-Crocifissa pdrabola delle dieci vergini?
Prima di tutto va notato che nella parabola prifndire «il regno dei cieli sara
simile a dieci vergini» (Mt 25,1), I'evangelistaroduce con I'avverbio «allora» al
tempo escatologi€d Nel suo commento all’ ufficio dello Sposo T. Fedieafferma:

Si ha cosi la festa della preparazioneNighphiosche Giovanni il Battista simboli-
camente “battezza”, ossia lava, per il rivestimeritonzione dello Spirito Santo. Cosi
il corteo nuziale dalla Galilea, attraverso la Gadsale” a Gerusalemme, per la cele-
brazione delle Nozze unitive e consumanti che aymea sulla crocé.

Le vergini, tornando al nostro tema, hanno conltampade. Abbiamo parlato
del battesimo e del suo ruolo nell'immagine nuzialabbiamo notato come la tra-
dizione siriaca lo utilizzi. Secondo noi, anch&dalizione bizantina non € lontana
dallatradizione siriaca. Si nota innanzitutto Ehmpade introducono al mistero
dellilluminazione ‘Dwticpdc”, che € il battesimd. Anche oggi il battezzato porta

57 1800, 0 Nopgiog £pyetal eV 10 PEGH THG VUKTOC, KoL LAKEAPLOS 0 SODAOC, OV EVPYGEL YpNYO-
povvta. Avaglog og mdAv ov evproetl padupovvta. BAETE ovv, youyn pov, un to dve kateveydeic, iva
un to Bavdto mapadobeig kot g Pactreiog EEm kheobeic. AMG avavnyov kpdlovea- Aytog, Aylog,
Ay106 €1 0 Odg NV, 314 g Ocotdrov erénoov nudc»; il testo é citato da http://glt.xyz/HolyWeek%
202016/Bride%20Mon.htm (03.02.2016). La traduzidal&na e presa danthiologhion vol. 2, 940.

%8 Infatti, si legge nella memoria dell'ufficio deltaattina orthros) di questo giorno il seguente: «l|
Santo e Grande Martedi si fa memoria delle dieginedella parabola evangelica. Il Grandissimo feidir
ci ricorda le dieci vergini che hanno vinto di fteral Sovrano incorruttibile. Tu dunque, o Crigtoso,
annovera anche noi tra le vergini sagge, metti@nohnel tuo gregge eletto, e abbi pieta di nanef»,
Anthiologhion vol. 2, 967.

89 Cf. T. FeDERICH, Risuscito Cristq!1263.

ldem 1265.

1 Si deve sapere che per la Chiesa primitiva lagbbe un ruolo essenziale nel battesimo, percié ebb
anche un rapporto alla festa della trasfigurazivadi J. D\NIELOU, La Teologia del giudeo-cristiane-
simg 321-323. Nella tradizione bizantina I'elemenstedo mantenuto, cosi il battezzato viene chiamato
“illuminato” (repwmiopévoc), mentre il sacramento stesso si chiama “illuniore”’ (potiopdc). E da
notare anche che la tradizione palestinese, firaggdchiama il Sabato Santo “Sabato della luSeli
al-nar), indicando cosi anche la tradizione primitivacin si battezzava nella vigilia della Pasqua.
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con sé una lampada che viene accesa dopo il 9esibai. Non si deve dimenticare
il ruolo dell’amico dello Sposo che presenta lasspallo Sposo, che &sibShin’,
che si identifica con il padrino del battezzatadtecumeno con il suo battesimo
diventa la fidanzata dello sposo, che va, accagliatsuo padringoshn, ad incon-
trare il suo Sposo-Cristo. Prendendo in considerazla consuetudine antica di
battezzare il Sabato Santo si capisce chiarambgtalla base c’¢é il pensiero pao-
lino sulla partecipazione alla morte e risurrezidakCristo che costituisce tale il
cristiano durante il suo battesimo (cf. Rm 6,3-R)yicorda anche che la divina
liturgia € sempre celebrazione dell’evento pasqdiaBristo, quindi & importante
sottolineare che subito dopo il Battesimo il batéga, anche se & un bambino (al-
meno per le tradizioni orientali) riceve I'Eucargstrealizzando cosi 'incontro
e unione con lo Sposo celeste, come si faceva tnatlZzione primitiva.

Le dieci vergini, escono per incontrare lo spogauma con la sua lampada acce-
sa con olio, il dono divino ricevuty ma lo Sposo ritarda, non viene subito, proprio
come lo Sposo délanticq ritardo che ci conduce al tempo escatologicaneXza-
notte si alzo un grido: Ecco lo Sposo! Andategiointro!» (Mt 25,6), I'inno citato
sopra inizia con la stessa frase, «Ecco lo Spasagwnel mezzo della notte».
Questo grido ci ricorda anche i versetti in cuspasa del Cantico si allegra quan-
do sente la voce del suo diléftdAnche noi, dice il canto délymphig dobbiamo
essere attenti e pronti per incontrare il nostrasspjuando verra, la nostra anima
non deve dormire, deve essere sveglia. E comelndtaderici:

tuttavia la Chiesa sempre celebra la Venuta despaso, e chiama tutti i suoi figli, di
continuo, a farsi trovare non pigri e dissipatidiegpreparati da lontano, pronti sempre:
lo sposo viene sempre, nella sua Parola e neiNdisteri, la Domenica in modo del
tutto specifico. Eppure va atteso anche all’ulfimo
L’attesa dell’'ultimo, dellescatoné molto importante nella vita cristiana, di essa
ci parla un’altro inno della tradizione bizantingello del Martedi Santo:

Amiamo, o fratelli, lo sposo, prepariamo le nofirepade, risplendendo di virtu e retta
fede, affinché, come le vergini sagge del Sigrngieeno pronti per entrare con lui alle
nozze; perché lo sposo, essendo Dio, a tutti affceno la corona incorruttibif®

Per avere un’idea piu chiara, possiamo dire clietfizione siriaca e quella
bizantina hanno utilizzato 'immagine nuziale parlare dell’'unione tra 'uomo

2 E da notare che nella tradizione cristiana araimfbtermine usato per il padrino del battesimo
e del testimone del matrimonio € lo stesSaeShn”.

3 Cf. T. FeDERICI, Risuscitd Cristg! 1266.

4 Per esempio vedi Ct 2,8-10.

S T. FeEDERICI, Risuscitd Cristo!1269.

76 «Tov Nopgiov &3eAol dyamicopey, Tg Aapurddog Eavt®dv edtpemicmusy, &v &petoic EkAGH-
novteg Kal miotet 0phTR, tva wg ai ppdvipot, 1od Kupiov mapbivor, Etopor eicébmpey, cbv adt® €ig
ToUG Yapovg: 6 yip Noppiog ddpov wg @dc, miot mopéyel Tov debaptov otépavov», il testo é citato da
http://glt.xyz/HolyWeek%202016/Bride%20Tue.htm {mib accesso 3/02/2016). Trad. Anthiolo-
ghion, vol. 2, 962.
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e Dio, 'uomo in quanto membro della Chiesa. L'udnadtezzato diventa come la
fidanzata dello Sposo, si veste di bianco, portaano la lampada e va a incontrare
lo Sposo, accompagnato dadeskn. Egli entra nel nuovo paradiso, nella Chiesa,
dove sta lo Sposo ed aspetta. Attraverso I'Eudasiunisce a Lui, ma il matri-
monio non puo realizzarsi pienamente qui perclv@taera nuziale non € ancora
pronta. Rimane un irriducibile aspetto escatologilcoui gusto e presente nella
Chiesa. Il battezzato cosi deve essere sempreogpent’incontro finale per rea-
lizzare il matrimonio atteso, come nota un’altriara questo riguardo T. Federici:

Lo Sposo viene per amore verso la Sposa, “nel giedrora”, stabiliti, affinché nell’ln-
contro ormai reciproco si riformi e ricomponga fimante I'unica Icona di Dio, “Lui

e Lei", del quale divino unico onnipotente Icondgralo Spirito Santo. Se il peccato
aveva orrendamente deturpata la “parte femmind#’icona, ossia 'umanita, le Nozze
divine, I'Unione nuziale fedele trasformante conante sono la definitiva guarigione
di quel “sonnecchiare e dormire” nell’attesa. Lencmione eterna da parte della Sposa
¢ lasciarsi “conoscere” dallo Sposo nella condizifimale che di lei fa la Sposa bella,
la Diletta”.

Questa ermeneutica infine, che vede sempre Ciasie d nuovo Adamo che
realizza cio che il vecchio non poteva, & considglunto di partenza e di arrivo
nella teologia cristiana. Cosi, infatti, lo riassuMetodio d’Olimpd® gia nel I
secolo:

Le nozze tra Cristo e la Chiesa, celebrate sulleecicontinuano nella Chiesa mediante
il Battesimo e I'Eucaristia. Il Verbo di Dio & disso per unirsi alla Sua Sposa, moren-
do volontariamente per lei, al fine di renderlarigisa ed immacolata nel bagno della
purificazione. Per la Chiesa infatti, sarebbe insfike concepire i credenti e farli ri-
nascere con il bagno della rigenerazione, se Grgtanorisse di nuovo, non si unisse
a Lei, donandole la forza del suo costato, affintité coloro che sono nati dal bagno
battesimale, possono fortificarsi in una fede adult

La vita sacramentale, dunque, per il battezzatoredlizzazione del mistero

nuziale con lo Sposo, mistero che sara compiutesalaton

3. Conclusione: il giardino escatologico, Gerusaleme celeste e I'unione finale

“Lo Spirito e la sposa dicono: «Vienil». E chi altagipeta: «Vieni!». Chi ha
sete venga; chi vuole attinga gratuitamente I'adglla vita” (Ap 22,17). Cosi ter-
mina I’Apocalisse di Giovanni, con I'invocaziondldesposa che aspetta I'arrivo
dello Sposo dicendmoranathavieni Signore, come fece la sposa del Cafftico
La stessa Apocalisse ci fornisce una descriziohia geosa deléscaton

" T. FEDERICI, Risuscito Cristg!1273.

8 E stato un martire di Olimpo nella Licia, mortd 821, non possediamo tante informazioni sulla
sua vita, per altro vedNDPAGC vol. Il, Metodio di Olimpg 3265-3266. (di C. RGI).

" Trad. it.: J. DNIELOU, Bibbia e liturgia 184.

8 per esempio vedi Ct 7,12.
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Udii poi come una voce di una immensa folla siraifeagore di grandi acque e a rombo
di tuoni possenti, che gridavano: “Alleluia. Hagwgossesso del suo regno il Signore,
il nostro Dio, Onnipotente. Rallegriamoci ed esutib, rendiamo a lui gloria, perché
son giunte le nozze dell’Agnello; la sua sposao@far, le hanno dato una veste di lino
puro splendente”. La veste di lino sono le opevstgi dei santi (Ap 19,6-8).

La sposa si & vestita ed & pronta per entraréeslia di nozze. E pronta per gu-
stare I'incontro con lo Sposo-Signore, nel suodijier, nel suo regno. La sposa € la
sua Chiesa, in senso collettivo ed individuale.<Citbta nell’'ultimo versetto cita-
to, poiché la veste della sposa € costituita dgdére giuste dei santi. L'allusione
all’Agnello, al sacrificio pasquale, ci ricordadeoce, la Settimana Santa e i suoi
inni secondo il rito bizantino:

Vedo, o mio Salvatore, il tuo talamo adorno, e nota veste per entrarvi: fa’ risplen-
dere la veste dell’anima mia, o datore di luceglessnf.

Ribadiamo che nel cristianesimeg$catore gia iniziato ma non ancora com-
piuto, questo € il dinamismo del messaggio evaogelin altro aspetto molto im-
portante € il ruolo dell’anima e della sua vestkidé e di gloria: tale allusione ci
ricorda il pensiero di Origene, e quello di Efreng, per quanto riguarda I'incon-
tro nel talamo, nella camera nuziale, &€ ancoragortante notare la concordanza
della tradizione bizantina con quella siriaca.

Dio per amore ha creato 'uomo, per lui ha piantatgiardino, la Chiesa pri-
mordiale, e I'ha fatto entrare. Soltanto la 'uopaieva instaurare una comunica-
zione con il sug@artner, con il suo Dio, una comunicazione che esprimesara-
lazione, cui scopo era l'unione tra loro. Adamaéecato di diventare dio, ma non
c’é riuscito e a causa della caduta, la relazi@mtmicazione si e rotta. Adamo
dovette lasciare il giardino. In Lui tutta 'umaitsposa di Dio, pur essendosi al-
lontanata, sente sempre la nostalgia del ritoregu&ndo I'AT si pud notare come
I'alleanza, tra Dio e 'umanita, con Mose diventialleanza tra Dio ed un popolo
scelto, un popolo che simboleggia il popolo di @iog tutta 'umanita. Questa re-
lazione tra Dio e il suo popolo e stata vista senspme relazione tra Sposo e sposa,
tra amante e la sua diletta, e cosi I’hanno deadnitrofeti, cosi ne hanno parlato
gli inni dell’AT, e per eccellenza, il Cantico deéantici, che € stato per i rabbini
la chiave per capire I'AT, o in altre parole, ihta dei santi della Sacra Scrittura.

Tutta I'attesa e la nostalgia che la sposa avell@a 8poso si € realizzata final-
mente nel Figlio di Dio, il quale si € incarnatba unito a sé la natura umana, il
microcosmo nel macrocosmo. Il matrimonio nella peesdi Cristo si e realizzato
a livello ontologico. Questo fatto storico peristiani, € stato di fondamentale im-
portanza per una nuova riflessione sulla relazicmBio ed il suo popolo. Adesso
la Chiesa, come nuovo popolo, vede in sé la spdSdgdo, che non lo ha tradito

81 «TOv VopQOVE 6ov PAETm, TOTP Lov Kekoounpévov, kol Evdupa obk &xw, tva eicéA0m &v
abTQ, AGuTpouvov Hov THv 6TornV TS Yuyng, Pwtodota, kal ocov pe.»; il testo e citato da http://glt.
xyz/HolyWeek%202016/Bride%20Mon.htm (03.02.2016Rpd! it.: Anthiologhion vol. 2, 946.
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come la sua fidanzata, la Sinagoga. Con la Chialleanza sussiste nuovamente
tra Dio e tutta 'umanita. Il cristiano, diventando membro di questo popolo at-
traverso il battesimo, entra in un nuovo mondo,qur@va realta, entra nel giardino
riaperto da Cristo sulla croce. Ricevuto il Battesj si veste di bianco ed entra
nella stanza nuziale, la Chiesa, per incontraBploso nel nuovo giardino e attra-
verso I'Eucaristia si realizza I'unione.

L'unione sara perfetta, pero, quando Cristo sdta ttutti (cf. Col 3,11). So-
lo nell’escatonla realtd nuova sara compiuta. La dimensionetelecpca da un
dinamismo alla relazione tra il cristiano-spos# edo Sposo. Il matrimonio, che
aveva avuto inizio con I'unione ipostatica nellagoma di Cristo, sara pieno solo
allora, quando scendera la Gerusalemme celestenb giardino, la stanza nuzia-
le adorna. In essa lo Sposo invitera la sua spbsai@are e iniziera a cantare il
Cantico:

Alzati amica mia, mia bella e vieni. Perché, etoojerno e passato € cessata la pioggia,
se n'e andata; i fiori sono apparsi nei campernihpo del canto e tornato e la voce della
tortora ancora si fa sentire nella nostra campédi@ ha messo fuori i primi frutti

e le viti fiorite spandono fragranza. Alzati ami&, mia bella, e vieni [nel mio giar-
dino] (Ct 2,10b-13}.

Non esiste amore come quello divino, cosi ci didgrexdri mistici che hanno
sperimentato quest’amore ed hanno gustato i swidi. fferminiamo il nostro ar-
ticolo con le parole del grande mistico Isacco wlive®:

Anche se ci fu un tempo in cui la creazione nostesa ancora, tuttavia non ci fu un
tempo in cui Dio non I'abbia amata; poiché anchessa non era ancora, tuttavia non
ci fu un tempo in cui Dio non conoscesse la creazi& sebbene egli non fosse noto
ad essa, perché non era stata ancora creata,veiteifia] conosceva da sempre, se-
condo tutte le sue nature. La fece infatti esisjegndo parve bene alui. L'amore vero
di Dio per la Creazione lo si conosce dal fatto eblé dopo aver finito di plasmarla
secondo tutte le [sue] varie parti, I'ha interaneesttompaginata in un’unica entita: [ha
scompaginato] le sue realta sensibili e le su¢éréaklligibili in un unico vincolo; I'ha
unita alla sua divinita; I'ha fatta salire al dipsa di tutti i cieli; I'ha fatta sedere su un
trono eterno e I'ha resa Dio su tiifto

82 E interessante menzionare che la chiesa Maromitadito questi versetti e li canta durante lafest
della sant&Rifqahcome un simbolo del matrimonio escatologico dslata e il suo Sposo-Cristo. Oggi,
si canta anche durante i matrimoni. Secondo noi,@odo con cui la chiesa Maronita ha saputo aokeg
il mistero del matrimonio con quello dell'uniona ®io e 'uomo, tra Dio e la Chiesa. Cosi, se |&€h
bizantina legge la pericope di Ef 5,20-33, in canl® fa il paragone tra I'unione dell'uomo con tmda
da una parte, e l'unione tra Dio e la Chiesa daligarte, la chiesa Maronita per esprimere kssatecalta
ha scelto di utilizzare questo inno.

8 E un mistico della chiesa d’Oriente, cosi detstar@ana, visse nel VIl secolo, la sua importanza
si trova nel’essere considerato santo dalle alimésssioni, monofisita, calcedonesei e nestonmialtri
informazioni vediNDPAC vol. II, Isacco di Ninive (il Sirq)2640-2641 (di R. AVENANT).
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Symbolika malzenstwa jako most hczacy tradycje grecka i syryjska:
ujecie patrystyczno-liturgiczne.
Czes$¢ druga

Streszczenie

Relacja m¢dzy Bogiem a czlowiekiem juw Starym Testamencie opisywana byiayf
kiem mitosci. Jednym z najafiniej stosowanych w tej materii obrazéw byta synitemal-
zenska. Postugiwanoghia w spos6b metaforyczny z dwoch powoddw: z jedmepstchcia-
no podkréli¢ pragnienie powrotu do raju igdzenie si cztowieka (oblubienicy) z Bogiem
(Oblubiencem), z drugiej — chciano ukazaole przebywajcego w raju Boga (Obluhie
ca) do zaproszenia oblubienicy na weselne godyejsizy artykut stanowi drugczesé wy-
wodu zapocatkowanego w poprzednim numerze ,Liturgia Sacra’swdim studium autor
ukazuje 6w symboliczny obraz wychadod fundamentu dogmatycznego. Wskazuje réw-
niez na biblijne tto omawianej symboliki oraz na patygzne interpretacj@tzace g zzy-
ciem liturgicznym Kdciota pierwotnego, opiergg je gtdwnie Gwiadectwa patrystyki syryj-
skiej oraz o liturgiczny fundament K@iotdéw bizantyjskiego oraz syryjskich. Oprocz wymia
liturgicznego autor wskazujgze obraz madenstwa mae by dobrym mostem prowageym
do ekumenicznego zhknia Kaciotéw.

Stowa kluczowe oblubieniec, oblubienica, Chrystus, chrzest, syikhmatenska, jednéc.

The spousal symbolism as a bridge between the Greakd Syriac traditions:
an approach patristic and liturgical.
Part two

Summary

The relationship between God and human being veas atready in the Old Testament,
as amorous. The image that was most preferred whitth this relationship could be de-
scribed, was the spousal image. It was used metiaphy to underline, on the one hand,
the desire of the man-bride to go back to paradifier his fall, and to be with his God-
bridegroom and to join Him, and on the other, tlileof God-bridegroom himself, being
in his garden-paradise, to invite His bride to c@me to enter to make the nuptial feast with
Him. TheCanticle of Canticlegthe Song of Songs), in fact, is to be considénedmost
excellent hymn that describes and reflects orréiégionship. Adam with his sin could not
realize the purpose for which he was createdyisaeification. It was, however, God’s plan

fands i 2 s halr K\ Fihir cmas ;) 1avl W vwan o? @)\ oon  caina carias
ehin Lhme ehary(ihm fhceis Kl alal ;masy flomls jmaizricas muoadl ;i (1 ids om
miave famodm amiaa i mohora e (omla & L) oo edoal) maoa fow anl
L A <@l »; Isacco DINIVINE, Terza CollezioneCSCO 637/syr. 246, 2Fa traduzione italiana
€ presa dasicco DINIVINE, Discorsi ascetici79.
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for the human nature, and for that the Logos hifhtslse to become man and to make real
the purpose of his creation of Adam, and for theson He was also called the new Adam.
This dogma of faith became the basis of the Charatioption the spousal image, according
to which Christ is the bridegroom while the Chass, as members of His Church, His body,
are the bride. The new relationship in Christ begiith the Baptism, while through the Eu-
charist the first step in joining Him is made. Téysnbolic image, nevertheless, has an escha-
tological aspect that gives a strong dynamismterCGhristian in his liturgical and spiritual
life. At theeschatorthe garden-paradise, the heavenly Jerusalengegiiend on the earth,
in its center will be the bridegroom and he will tés bride inviting her to enter; and during
their nuptial feast he will sing th@anticle the nuptial hymn. With our article, therefore, we
attempted to illustrate this symbolic image, stayfrom its dogmatic base, then presenting
its biblical background, analyzing the patristiteipretations and making a few references
to the liturgical life and its hymns that confirhetnew relationship in Christ. Comparing,
finally, throughout this analysis, on one hand Gineek patristic tradition and the Byzantine
liturgical hymns, on the other, the Syriac patcistind liturgical tradition, we tried to show
how this image might be a real ecumenical bridgeg eommon element among these two
traditions.

Key words: sposo, sposa, Cristo, incarnazione, battesimutjc@anuziale, sponsale, unione.
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